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Resumo: Este texto apresenta uma andlise da histéria oral indigena, com base em uma pesquisa sobre
a escola do Servico de Protegio aos Indios (SPI) entre os Kaingang do Rio Grande do Sul. A pesquisa
contou com a participagio direta de velhos Kaingang e de outras pessoas Kaingang que colaboraram com
o trabalho. Neste artigo, discuto a metodologia da histéria oral em pesquisas com a participagao direta
dos indigenas. Em particular, analiso o que denominei “impressoes afetivas” dos velhos Kaingang. Este
texto evidencia que os Kaingang carregam muitas memdrias positivas do tempo da escola do SPI. Destaco
que seus relatos revelam também ambuiguidades, sentimentos de nostalgia ¢ uma consciéncia histérica
sobre o papel da escola. Discuto ainda sobre a discrepancia entre a visao positiva do passado por parte dos
mais velhos e a perspectiva negativa de seus filhos e netos, que atuaram como colaboradores da pesquisa.
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The school of the Servico de Protecdo aos indios government agency among the Kaingang
people: an analysis of Indigenous oral history as a methodology

Abstract: This paper presents an analysis of Indigenous oral history as a methodology. It is based on data
from my own research about the school of the Servico de Protecio aos Indios (SPI) government agency
among the Kaingang of Rio Grande do Sul, Brazil. The research draws on interviews with 32 elders, as
well as on the collaboration of other Kaingang people. In this article, I examine the use of oral history
methodology in studies that have direct participation of Indigenous people. In particular, I analyze what
I called “affective impressions” of the Kaingang elders. The paper shows that the Kaingang carry many
positive memories of their time in the SPI school. I point out that the interviews reveal ambiguities,
nostalgia and the historical conscioussness of the elders. I also examine the discrepancy between the elder’s
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positive view of the past, on one hand, and the negative perspective from the younger generations, on
the other.

Keywords: Indigenous oral history. Kaingang. Servigo de Proteio aos Indios. Indigenous school.

Introducg@o

Este texto é de autoria de uma mulher branca, nascida no Rio Grande do Sul e
criada em Porto Alegre. Tive a oportunidade de estudar em escola privada e ingressar
na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Nessa institui¢io me tornei
professora, pesquisadora e historiadora, e me aproximei do mundo indigena — que
hoje ¢ parte de quem sou. Atualmente sou professora em uma escola Guarani, atuo na
Acio Saberes Indigenas na Escola/Nucleo UFRGS' e participo do grupo de pesquisa
do CNPq “Peabiru: Educagio Amerindia e Interculturalidade”. Escrevo da posi¢io de
quem herdou os privilégios do colonialismo, mas acredita e trabalha pela descolonizagao
— na academia e fora dela.

Este artigo é resultado de minha tese de doutorado defendida em 2020, que
teve por objetivo compreender como a escola instituida a partir da politica indigenista
do Servico de Protecio aos Indios (SPI) se concretizou entre os Kaingang do Rio
Grande do Sul, entre 1940 e 1967. Pertencentes a familia linguistica J¢é, os Kaingang
tradicionalmente ocupavam o planalto meridional desde o estado de Sao Paulo até o
Rio Grande do Sul, além de partes da provincia de Misiones, na Argentina. Atualmente
estdo entre os povos indigenas mais numerosos do Brasil, com uma populacio total
de 45.620 pessoas (Populacio Total Kaingang, 2014), distribuida em mais de 40
Terras Indigenas nos estados de Sao Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul (Terras Indigenas Kaingang, 2023). O Servico de Protegio aos Indios, criado
em 1910, foi o primeiro drgao de Estado com a finalidade de estabelecer relagoes de
cardter laico com os indigenas. Sendo responsdvel pela politica oficial para os povos
indigenas, elaborou acoes educativas desde sua criagdo até sua extingdo, em 1967. A
forma como a proposigio destas acdes se constituiu na pratica foi o foco do doutorado.
O estudo foi realizado em dois (dos quatro) Postos Indigenas que o SPI manteve entre
os Kaingang do Rio Grande do Sul, Nonoai e Guarita, ambos instituidos em 1940. A
execugio do que foi pensando nos gabinetes do SPI dependia diretamente das a¢des dos
funciondrios dos Postos Indigenas, por um lado, e dos préprios indigenas, por outro. As
relages entre os agentes da escola vinculados ao SPI e a comunidade indigena a quem

1 A Acido Saberes Indigenas na Escola foi instituida pelo Ministério da Educagio em 2013 pela Portaria
n° 1.061. E uma iniciativa que visa oferecer formagio continuada a professores indigenas, por meio de
parceria entre institui¢des publicas de educagio superior e secretarias de educagio.
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se destinava a educagio constituiu o interesse principal de investigacio, com enfoque
especial na forma como a escola foi vivida — e ¢ lembrada atualmente — pelos Kaingang.

Neste artigo realizo uma andlise sobre a metodologia da histdria oral em pesquisas
sobre histéria indigena, com base em meu estudo com os Kaingang. Discuto o que
denomino de histéria oral indigena, que ¢ caracterizada nao apenas pela participagao
direta de entrevistados e colaboradores indigenas, mas também por um modo de fazer
histéria oral de um “jeito indigena”. Em particular, analiso o que denominei “impressoes
afetivas” dos velhos Kaingang, especialmente por relatarem memdrias positivas do
tempo da escola do SPI. Destaco que suas falas revelam também ambuiguidades,
sentimentos de nostalgia e uma consciéncia histérica sobre o papel da escola. Discuto
ainda sobre a discrepancia entre a visio positiva do passado por parte dos mais velhos
e a perspectiva negativa de seus filhos e netos, que atuaram como colaboradores da
pesquisa.

Metodologia de pesquisa e aimportancia da historia oral indigena

A pesquisa se baseou em documentos oficiais do SPI, acessados majoritariamente
no Museu do Indio, no Rio de Janeiro, e nos relatos de velhas e velhos Kaingang,
denominados kdfz em sua lingua, com quem conversei nas Terras Indigenas Nonoai
e Guarita. No Museu do Indio acessei milhares de documentos de ambos os Postos:
cerca de 1100 relativos a Guarita e mais de 1600 relativos a Nonoai. A maioria da
documentacio foi produzida pelos encarregados dos Postos ¢ inclui diversos tipos de
registro, tais como: folhas de pagamento de funciondrios, oficios, inventdrios, balancete
de caixa, relatérios mensais e anuais, avisos do Posto, recibos, frequéncia escolar etc.
Também consultei alguns relatérios anuais do SPI e fotos dos dois Postos estudados.
Realizei ainda a leitura de todos os Boletins Internos? do 6rgio que estao disponiveis
online. Outras fontes escritas foram consultadas no Arquivo Histérico da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, nas Faculdades EST em Sao Leopoldo
(RS). Tratam-se de documentos do arquivo particular do pastor Norberto Schwantes,
referentes 2 missao luterana na comunidade de Guarita.

Aliada a uma leitura critica dos documentos escritos, que buscou evidenciar os
protagonismos indigenas, a pesquisa se baseou também na histéria oral indigena —
o foco principal deste artigo. A escolha pela metodologia da histéria oral indigena
nio foi apenas por ser fonte de indmeras novas informagées, mas por incluir de fato
vozes indigenas. Conforme a historiadora Cree Winona Wheeler (2005), hd tempo
estudiosos indigenas e ndo indigenas vém afirmando que pesquisas que utilizam

2 Essas eram publicagbes produzidas pela Diretoria do 6rgao e enviadas as Inspetorias e aos Postos
Indigenas. A finalidade era transmitir tanto os dispositivos legais, as ordens ¢ os despachos emanados
das autoridades que afetassem o SPI, quanto as ordens e as instrugdes da Diretoria do érgao.
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apenas documentos escritos por ndo indigenas reforcam a nogao colonialista de que o
paradigma ocidental é superior — que sua forma de fazer e escrever histéria é o padrao,
e os povos indigenas nio possuem tradi¢des que valham a pena aprender. Segundo
Wheeler, basear um estudo sobre histéria indigena apenas em documentos escritos,
quando se pode incluir fontes orais, ¢, na melhor das hipdteses, coisa do passado, e na
pior, elitista e colonialista. Saliento que isso é especialmente verdadeiro nos casos de
estudos situados no século XX, em que é possivel o registro de memdrias vividas pelos
préprios sujeitos da pesquisa.

Wheeler alerta que as fontes orais nio podem ser tratadas como as escritas, pois
isso nega o seu potencial. Histéria oral indigena nio se trata apenas de uma fonte
primdria obtida ao gravar palavras faladas, geralmente através de entrevistas com
pessoas consideradas detentoras de informagio com valor de ser preservada. A autora
explica que no mundo Cree as histérias pessoais, familiares ¢ regionais se conectam
e se sobrepdem; todas sdo extensdes do passado e estdo enraizadas nas relacoes. As
narrativas sio socializadas de geragio em geracdo ¢ passam a ser incorporadas nas
vidas das pessoas. Neste ponto, nota-se a importincia das relagoes entre as pessoas na
transmissdo das histérias pela oralidade. O intelectual Cree, Shawn Wilson (2008),
explica que os povos indigenas tém um modo de estar no mundo que ¢ de relagio com
todos os seres, humanos e nao humanos; relacoes essas que os unem enquanto grupo,
coletivo, povo. Para o autor, essa relacionalidade deve se refletir na pesquisa, de modo
que o pesquisador deve ter uma responsabilidade relacional desde a escolha do tema de
estudo, dos métodos, da andlise e da forma de apresentacio dos resultados. Entendendo
que o elemento mais importante para a histéria oral indigena sio as relagoes e a escuta
das histérias, em minha pesquisa busquei me dedicar as relagées com os Kaingang.

Nesse mesmo sentido, outros historiadores indigenas explicam sobre aimportancia
das histérias orais na pesquisa da histéria indigena. William Bauer (2017, p. 160), dos
Estados Unidos, afirma que histérias orais sio importantes porque elas estdo enraizadas
em “modos indigenas de conhecer™ o passado, e estes modos préprios enfatizam
outros elementos, como parentesco, lugar e contexto. Renee Pualani Louis (2007),
gedgrafa indigena do Havai, fala que as histdrias orais sio formas de transmissao de
saber, que pertencem a um sistema de conhecimento propriamente indigena, diferente
do ocidental. Ou seja, o conhecimento indigena estd alicercado na oralidade, e, se
queremos ter acesso a ele, temos que nos aventurar a fazer histdria oral como método
de pesquisa — foi exatamente o que me propus a fazer.

Os relatos das velhas e velhos Kaingang foram registrados em conversas realizadas
em suas comunidades. Empenhada em abarcar uma multiplicidade de vozes, a pesquisa
ocorreu em duas comunidades (Nonoai e Guarita), contou com a participagio de 32

4«

3 Em inglés a expressio ¢ “indigenous ways of knowing”, e se refere as formas tradicionais de aprender,
manter e transmitir conhecimento. Aproxima-se da ideia de sistema de conhecimento indigena — em
oposi¢io ao sistema de conhecimento ocidental.
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kdfa, incluindo homens e mulheres, com idades de 55 a 80 anos, priorizando pessoas
que haviam frequentado a escola, mas também contando com quem nio estudou.
Todas as pessoas com quem conversei sdo reconhecidas como kdfz, velhos e velhas com
experiéncia de vida e com histérias para contar — mas nio sio necessariamente aqueles
reconhecidos pela comunidade como os detentores do conhecimento. Desse modo, a
pesquisa fugiu dos “informantes-chave”, os especialistas com quem os antropélogos
normalmente conversam — que acabam fornecendo explicagbes mais unificadas,
ignorando o conhecimento das demais pessoas ¢ a diversidade de visdes (Soucy, 2000).

Inicialmente, o primeiro critério — mas acima de tudo o caminho que me levou
a0s kdfa para ouvir suas vozes e registrar seus relatos — foi a presenca de seus nomes nas
listas de frequéncia das escolas do Servico de Protegio aos Indios. Outra via de contato
foi a indicagio de alguns nomes de pessoas que teriam frequentado a escola naquela
¢época. Um outro critério considerado foi a idade — algumas das pessoas indicadas nio
haviam estudado, mas tinham idade avancada e, portanto, tinham vivido no tempo do
SPL

Meus encontros com os kdfa foram entrevistas inspiradas nos métodos
conversacionais propostos por pesquisadoras indigenas. De acordo com a indigena
canadense Margaret Kovach (2010, p. 42), “o método conversacional se alinha
com a visio de mundo indigena que honra a oralidade como modo de transmissio
de conhecimento e preserva o relacional que é necessdrio para manter uma tradi¢ao
coletiva”. Trata-se de uma forma de reunir conhecimento em que o elemento central é a
contagio de histdria através da conversa, numa relagao dialégica em que o pesquisador
também participa. A autora explica que esse método pode ser usado conforme o
paradigma ocidental, mas quando empregado em uma perspectiva indigena possui
algumas diferencas: a) tem ligacdo com o conhecimento indigena e estd situado num
paradigma indigena; b) ¢ relacional; ¢) tem um propdsito (geralmente envolvendo um
objetivo descolonizador); d) envolve certos protocolos conforme a epistemologia em
questdo; ¢) inclui informalidade e flexibilidade; f) ¢ colaborativo e dialdgico; ¢ g) ¢
reflexivo.

Denominei os encontros que realizei com os 4dfz em Nonoai ¢ Guarita de
“conversas-entrevistas”, pois envolveram um roteiro de perguntas previamente
pensadas (muitas delas depreendidas dos documentos), mas ocorreram com a fluidez de
uma conversa. Todos os primeiros encontros foram visitas que realizei a casa dos kdfa,
acompanhada de uma pessoa Kaingang que eu jd conhecia, geralmente professores ou
professoras. Esse acompanhante atuava como intermedidrio e foi essencial para que
conversas-entrevistas acontecessem. Primeiro, porque essa pessoa conhecia os caminhos
¢ os moradores da comunidade. Em alguns casos, para que viabilizasse a comunicagio,
servindo de intérprete, ja que alguns dos velhos tém como lingua principal o Kaingang.
Mas, principalmente, porque atuou estabelecendo uma ponte entre o entrevistado e a
pesquisadora nio indigena: me apresentou, possibilitou que os kdfz abrissem as portas
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de casa para mim, promoveu o inicio das conversas.

Na maioria das primeiras conversas, eu apenas fiz anotagées no caderno. Nos
casos em que o relato era muito significativo para a pesquisa ou em que se tratava
de uma pessoa de idade muito avancada, eu perguntava se tinha interesse em gravar
suas memorias em video posteriormente como forma de deixar o registro para as
futuras geragoes — obtendo resposta positiva da quase totalidade dos £dfz. Ao final
desse primeiro encontro, eu explicava o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) e solicitava a assinatura. Antes de partir, entregava um presente, um pacote de
erva-mate, item muito apreciado pelos Kaingang, que tém o hdbito de tomar chimarrao
diariamente. A Nonoai consegui retornar para um segundo encontro com os kdfa, de
modo que pude gravar diversos videos. Em Guarita, nao pude fazer o segundo encontro
com ninguém em funcio de conflitos politicos internos, que comegaram a ocorrer
em outubro de 2019 ¢ me impediram de retornar. No total, registrei as conversas-
entrevistas em 7 videos e 1 dudio em Nonoai; e 2 videos e 1 dudio em Guarita. Depois
da defesa da tese, voltei a ambas comunidades e visitei todos os 4dfz para convid4-los
a participar da publicagio de um livro e solicitar sua autorizagio para publicar suas
palavras, revendo cada citagao presente no texto final. Quando o livro (Medeiros ez 4/,
2021) ficou pronto, retornei as Terras Indigenas e entreguei exemplares a todos que
participaram da pesquisa.

Os relatos dos kdfa constituiram grande parte do trabalho final e conferiram a
ele um valor especial pelo ineditismo e pela riqueza das informagoes. As velhas e os
velhos Kaingang sio de fato os autores das informagées orais que compuseram tanto a
tese quanto o livro. A partir desse entendimento, decidi chamar os 4dfz de coautores,
como reconhecimento do conhecimento compartilhado comigo. Foi minha intengio
fazer diferente do modelo ocidental criticado por Louis (2007, p. 134), que costuma
atribuir aos indigenas “rétulos diminutivos como ‘sujeitos’ e ‘informantes’, (e que
apenas tém seu nome citado ao final do trabalho), conforme ocorre costumeiramente
em trabalhos académicos”. Situd-los como coautores foi também uma decisio politica,
cujo objetivo foi colocar seus nomes e suas vozes em evidéncia. Destaco também o papel
de outras pessoas Kaingang, em geral professores, a quem chamei de colaboradores,
pois contribuiram para pensar a pesquisa e foram imprescindiveis para a realizaciao do
trabalho de campo realizado nas comunidades de Nonoai e Guarita.

Asimpressoes afetivas dos kéfa

Denominei impressoes afetivas, os sentimentos revelados pelos kdfz ao
rememorarem sua histéria escolar durante nossas conversas. Confesso que minha
primeira reago foi de surpresa. “Fiquei com a impressdo que as memorias eram mais
boas do que ruins 14 daquela escola, né? Foi uma época boa na sua vida”, eu disse
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a Santo Claudino (2019), na primeira conversa-entrevista de minha pesquisa. “Boa.
Boa mesmo”, ele me respondeu. Fui surpreendia, talvez, porque esperasse memorias
negativas, de trauma ou rejeicao aquela escola. Afinal, muito tinha lido sobre a atuagio
do Servigo de Protecio aos Indios que havia prejudicado tanto os povos indigenas.
Destaco experiéncia semelhante vivenciada por Edinaldo Freitas em sua pesquisa sobre
a Guarda Rural Indigena (GRIN) entre os Krah6, na década de 1970. Ele entrevistou
ex-guardas indigenas e encontrou-se com uma série de aspectos contraditdrios, em
que se destacaram memdrias positivas, vinculos afetivos e um sentimento de orgulho
— o0s quais ndo eram esperados. “A fala dos Krah6 deixa uma expressio de positividade
da experiéncia militar da GRIN, ao contrdrio do que se esperava pela andlise da
documentacio escrita, dos depoimentos dos antropélogos e da bibliografia mais geral
sobre a politica indigenista da época” (Freitas, 2004, p. 195).

O fato é que escutei muitas memdrias positivas nos relatos dos Kaingang. Por isso,
em Nonoai, quando retornei para fazer a gravacio dos videos, inclui perguntas ao final
das conversas para conhecer mais sobre o sentimento que essas lembrancas evocavam
e sobre o que consideravam importante em sua histéria. “E quando o senhor lembra
desse tempo em que era aluno, o que o senhor sente assim, ¢ uma memdria boa, uma
memdria ruim, o que o senhor sente daquele tempo?”, questionei Lorico 7iuieg antes de
encerrar nossa gravagao. “Eu, pra mim, era boa, ¢, aquele tempo”. Os elementos mais
comumente lembrados, com tom de positividade, foram os colegas, as professoras e
a propria aprendizagem. “A escola era boa entre tanta gurizada”, falou Felipe Alfaiate
(2019). “Eram professoras boas. Como nds aprendemos foi com elas”, disse Jodo Vaz
(2019). “Eu gostava de ir para a aula. Vinha de longe. Com chuva também”, contou
Dario Sales (2019). Luiz Emilio (2019) elogiou, inclusive, a alimentagio escolar: “A
merenda era boa. Boa demais”.

Lendo sobre os internatos indigenas no Canadd e nos Estados Unidos, também
me deparei com depoimentos positivos que me chamaram atenc¢do. Os internatos na
América do Norte sdo conhecidos pela retirada forgada das criangas de suas familias; pela
proibi¢io da lingua indigena; pela aplicagdo de castigos fisicos; e inclusive por situagoes
de abuso sexual, fome, doenga e morte de alunos. Mas essas nio foram as experiéncias
de todas as criangas. H4 quem diga que os anos escolares foram os mais felizes de sua
vida. Que lembram do que aprenderam, da comida boa, do professor querido (Bauer,
2017). Em relacao a educacio escolar do SPI no Brasil, outros pesquisadores também
registraram memdrias positivas em entrevistas com pessoas que frequentaram a escola
naquele tempo: Antonella Tassinari (2001) e Edson Brito (2012) junto aos indigenas
do Uagd; Gilberto Ferreira (2016), entre os Kariri-Xoké e Xucuru-Kariri; e Renata
Girotto (2007), com os indigenas da Reserva de Dourados. De acordo com Girotto,
as pessoas que entrevistou destacaram que “era uma época boa”: gostavam de estudar,
a professora ensinava bem, era uma alegria aprender, era bom por causa dos colegas.
Ao mesmo tempo, relataram aspectos negativos, evidenciando certa ambiguidade nos
relatos, semelhante ao que encontrei em minha pesquisa ao fazer uma andlise mais
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cuidadosa.

A maioria dos kdfa relatou sobre as dificuldades para frequentar a escola, como
a longa distdncia que tinham que percorrer, a falta de roupa e calcado, as vezes a
falta de merenda, ¢ ainda a lingua portuguesa. No entanto, algumas pessoas revelam
nitidamente essa ambiguidade, de acharem positivo apesar das dificuldades. “Aquele
tempo eu acho que era bom para estudar, com tudo que nés safamos a pé pra aula,
né&”, relatou Lorico Tuieg do Santos (2019). “Era bem divertido, porque naquela época
era muito diferente, dai nds gostdvamos de estudar, como nés dissemos, que nao havia
transporte, era a pé que nds famos estudar. Hoje é muito diferente, tem transporte para
as criangas, naquela época nio tinha isso. E a gente gostava de estudar”, contou Juraci
Jdréj Nascimento (2019).

Por outro lado, Antdnio Vén Ka Veloso (2019) disse que ndo gostava de ir a escola
e explicou porque: “A gente ndo tinha roupa, tinha que chegar em casa, lavar, para o
outro dia vestir de novo, né, para ir para aula. Calgado nem se fala, cal¢ado era dificil,
era tudo pé no chio, era frio ou calor nés tinhamos que vir de pé no chao. Entio,
era dificil aquela época”. Ainda afirmou: “Hoje é primeiro mundo para estudar’. Na
mesma linha, falou Antonio Tomais Pereira (2019):

Nosso tempo de escola foi muito dificil, para nés era muito dificil. [...] E eu,
principalmente, morava longe, dava uns 3 km e pouco e af era muito dificil, tinha
que atravessar um mato, era bem longe, né e a gente nio era acostumado a sair
muito longe sozinho, nio tinha companhia. Entdo a gente sofreu muito naquela
época. Nio tinha merenda, nio tinha transporte escolar, né, isso era muito dificil
na época, nio tinha nada, s6 um caderninho, a gente pegava uma folha, né, para
estudar. [...] A professora era muito boa, tratava muito bem, ensinava muito bem.
Mas nés tinhamos uma dificuldade... naquela época o portugués era muito dificil,
era muito dificil... [...] Entao hoje tem oportunidade para as criangas, né. Tem
esses pequenos ai [aponta para seus netos], hoje que eles estdo indo na aula, vao
na aula, o 6nibus passa ai, leva eles, traz. Na nossa época, nés na idade deles nio
tinha nada disso.

O que também me chamou atengio nos relatos foi o sentimento um tanto
nostélgico em relagio ao passado e uma nogio de que a vida antes era melhor. E
importante lembrar que isso é recorrente entre os velhos, conforme aponta Ecléa Bosi
(1994, p. 82): “A conversa evocativa de um velho é sempre uma experiéncia profunda:
repassada pela nostalgia, revolta, resignagio pelo desfiguramento das paisagens
caras, pela desapari¢io de entes amados, ¢ semelhante a uma obra de arte”. Entre os
Kaingang, esse sentimento ¢ ainda mais acentuado, na medida em que as dltimas
décadas transformaram profundamente seu modo de vida, introduzindo, inclusive,
algumas novidades danosas. As referéncias ao respeito as regras apresentam, no entanto,
elementos contraditérios. Por um lado, podem ser compreendidas nessa linha que
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salienta o quanto os jovens nio seguem mais a tradi¢ao; em rela¢do aos namoros, por
exemplo. Por outro, exprimem aprovacio de certas prdticas autoritdrias trazidas pelo
SPI, como a proibicio do consumo de bebidas alcodlicas. A seguir, transcrevo partes
dos meus didlogos com algumas pessoas. Optei por reproduzir trechos mais longos para
melhor expressar o pensamento dos kéfa.

Juliana Medeiros — E quando o senhor pensa nessa época assim, quando o senhor
estd lembrando, vem assim um sentimento bom, um sentimento ruim, saudade,
como é que o senhor sente assim?

Antonio Vén Ka Veloso — Olha, eu, pra mim, eu sinto saudade daquela época,
né. A gente sente saudade, s6 que isso nio volta mais, né, passou. Entao tem que
pensar diferente daqui para frente, mas sente saudade. Naquela época 14 todos se
respeitavam, nio tinha desuniio, era um povo todo unido.

Juliana Medeiros — E o que o senhor acha que seria bom para as criangas e os
jovens hoje conhecer desse tempo, o que é importante conhecer sobre esse tempo
de quando o senhor era crianga?

Antdnio Vén Ka Veloso — Olha, eu gostaria que todos viessem ver o tempo que eu
era crianca, né. Por um lado, era dificil, mas por outro lado era bom. [...] Naquela
época um filho tinha que ser como o pai quisesse, nio como a gente quer, tinha
que obedecer ao pai. Hoje nio, a gente vé af certos filhos ali, quando o pai fala,
acham que nao estd certo. [...] Entdo era bom naquela época, né. Eu gostaria que
essa piazada de hoje, lembrasse isso af que... S6 que isso ndo volta mais, né, o que
passou nio volta mais. Mas sente saudade, viu? Sente saudade disso ai. Eu sinto a
saudade do que eu conheci, dali daquele tempo para c4, eu sinto saudade. Hoje a
gente vai, tempo de pinhdo, tu vai querer procurar um pinhdo ai, nio se acha mais,
tem que caminhar longe. Naquela época l4, nés entrdvamos no mato ali, nds ji
tirdvamos uma quantidade de pinhio para ter, para comer, hoje nao tem mais. [...]
Eu diria assim, que um pouco déi no coragio da gente ver o que viu e para hoje,
na situacio que nds estamos, né. Mas eu peco assim que venha a ser uma melhora,
uma melhorazinha para nés, né.

Juliana Medeiros — E quando vocés pensam no tempo que eram alunos l4 no tempo
de escola, vocés tém... que sentimento que vem, assim, ¢ bom, ¢é ruim, ¢ saudade,

¢ dificuldade, o que é

Juraci Jiréj Nascimento — E saudade, saudade do tempo que nés estuddvamos,
porque a gente gostava, né, de ir na aula e tudo reunido com os amigos, amigas.
Depois a gente sente saudade, né, daqueles que morreram também que estudaram
junto conosco, a gente fica com saudade. Quando eu me lembro assim, que tu
estds fazendo perguntas eu estou... Com meus parentes que morreram, né, minhas
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primas-irmas que estudaram conosco e fico emocionada [ldgrimas]. Minhas primas
que morreram novas, que estudaram conosco, né. Tem um irmio também que
estudou conosco ele morreu bem novo. A gente se emociona.

Juliana Medeiros — E o que o senhor acha que é importante as criangas e os jovens
de hoje saberem daquele tempo que o senhor era crianga, que o senhor era aluno?

Paulo Isafas da Silva — [Explica a minha pergunta em lingua Kaingang].

Lorico Zuieg dos Santos — Hoje em dia, o que eu estou achando, filho, é que as
maes nio seguram mais os filhos. Entao € isso af que eu fico olhando. Nao sei
como ¢ que deus ainda d4 filhos para as mies de hoje em dia. Nao cuidam mais
direito dos filhos, é assim que eu fico cuidando. Naquele tempo, nio, as maes nio
deixavam as meninas brincarem com as piazadas... Era assim naquele tempo. E
aconselhavam a piazada que nao era para brincar com as meninas, era assim.

Juliana Medeiros — Tem alguma coisa que o senhor gostaria de deixar registrado
para os jovens sobre esse tempo antigo?

Jodo Vaz — Eu acho que seria bom, que essa gurizada pensasse um pouco do passado
e praticasse. Nessas épocas nao tinham brigas. Brigava e ia para o #ronco. Na época
quando eu era pid. Brigava e ia para a cadeia, quando saiu a cadeia.* Claro que hoje
continua a cadeia, mas ¢ coisa de mais novo jd. Mas nio é ficil a piazada voltar.

Juliana Medeiros — Entdo, nesse sentido, eu queria perguntar para o senhor o que
o senhor quer deixar registrado aqui nesse video para os mais jovens sobre aquele
tempo que o senhor era crianca? O que o senhor gostaria que as criangas, os jovens
de hoje soubessem?

Paulo Isafas da Silva — [Explica a minha pergunta em lingua Kaingang].

Julio da Silva — Eu sempre dou conselho para os meus netos, bisnetos, para todos.
Digo, vocé nao faz esse erro, vocé respeita os mais velhos, as mulheres casadas.

Escutei diversos relatos sobre o zronco em Nonoai. De acordo com os kdfz, era uma puni¢io corporal
aplicada tradicionalmente entre os Kaingang. “O ‘tronco’ sio duas varas grossas, finca duas no chao, bota a
perna ali [no meio das varas]. E amarra. E fica ali. [...] Tinha gente que ficava até um dia ou dois. Sentado
ali, gritando de dor”, descreveu Joio Vaz. Julio da Silva explicou que, com a chegada do SPI, esse tipo
de castigo passou a ser utilizado também pelo érgio: “Era o chefe do Posto que mandava, né. Ele que
mandava em tudo. Ele mandava no capitio para botar no tronco. E a gente ia, né. A gente era mandado,
né”. Documentos oficiais referentes ao Posto Indigena Nonoai revelam que o uso dessa puni¢io pelo
SPI também dependia de quem estava a cargo do Posto e que, a0 menos durante a gestdo de Francisco
Vieira, foi desestimulada. Segundo Maria Celita, foi o cacique Alcindo Nascimento que acabou com
o tronco, provavelmente no final dos anos 1960/inicio dos anos 1970. Por influéncia dos nao indigenas,
o tronco foi substituido pela cadeia, uma espécie de cdrcere privado em que a pessoa fica trancada por
determinado nimero de dias.
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Naquele tempo nio existia essa coisa de roubo. O finado meu pai dizia nao isso,
nao faz aquilo. Entdo eu sempre dou conselho para os meus netos. E aquele que
nio escutou, azar é dele, né.

Juliana Medeiros — E quem eram os amigos, colegas de escola que vocé lembra?

Poli Kata Emilio — Pois é, era tao bom na nossa época, na nossa juventude. Hoje,
nio. Hoje j4 tem umas porcarias, droga. Na época que nds éramos alunos nio
existiam essas coisas. Na época, nés nio sabfamos nem o que era namorar. Hoje
a maioria... Nés éramos amigos, éramos colegas. Hoje a nova geracio estd muito
complicada. Hoje tem até droga no colégio. Na época nossas liderancas eram muito
positivas. Na época nio tinha tanta bebedeira. Na entrada do portéo ali, chegou
as 10 horas todo mundo era parado. Passou das 10 horas, ia direto para o castigo.

A memoria ¢ sempre evocada a partir do presente e, nesse sentido, tanto os
pontos positivos quanto os negativos salientados pelos 4dfz sao pautados pelos valores
que eles tém hoje. Ao recordarem suas experiéncias escolares, é possivel perceber
que, por um lado, a educagio escolar ¢ atualmente entendida pelos Kaingang como
fundamental, o que os faz valorizarem a oportunidade que tiveram. Por outro, a escola
atual tem muitas facilidades (como transporte escolar, merenda, aulas bilingues) que
nio existiam no seu tempo, e os leva a destacar as dificuldades pelas quais passaram.
A consciéncia histérica dos Kaingang com quem conversei mostra que: ao olhar para
o passado a partir do presente, compreendem a importincia daquela escola instalada
pelo SPIL; valorizam a escola atual expressando o empenho para que seus filhos e
netos a frequentem; e entendem a importincia do estudo para seu projeto de futuro.
Apresento algumas passagens das conversas-entrevistas que sdo reveladoras sobre esse
processo de apropriagio da educacio escolar. As palavras de Luiz Sdj4 Emilio mostram
a compreensio sobre seu tempo como aluno. O relato de Antonio Vén Ka Veloso
expressa a transformagio que ocorreu em seu entendimento. A fala de Antonio Tomais
Pereira manifesta a visao de que a educagio tem a capacidade de melhorar o futuro.

Eu gostava de estudar. Eu faltar um dia de aula para mim era um crime. Porque cada
dia que passa eu percebia perfeitamente as novas coisas que eu estava aprendendo.
Se eu comegar a faltar, af eu estou perdendo porque a professora que passa a matéria
de hoje nio vai repetir amanha. E outra matéria dai. Entdo eu percebi muito bem
e eu gostei de vir para escola e eu aprendi. Dentro de cinco irmios legitimos, s6 eu
que aprendi. Os outros foram também, mas nio foram 2 frente, nio [risos]. (Luiz
Sdjd Emilio, 2019).

O pai nio dava valor para escola, nem eu. Por isso que digo, hoje me arrependo
por ndo ter estudado. [...] Mas s6 que através da dificuldade a gente se obrigou
a abandonar o estudo. Hoje a gente acha falta disso, do estudo. Se eu tivesse
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estudado, quem sabe a gente tinha outro caminho melhor, né, e assim a gente estd
na mesma, né. Mas a gente agradece por isso, de ter aprendido esse pouco. [...]
Hoje faco de tudo para os meus filhos irem. Hoje tudo ¢ mais fécil. (Antonio Vén

Ka Veloso, 2019).

Olha, seria muito importante os jovens saberem dessas épocas, do passado, das
dificuldades que nossos antepassados vinham passando e hoje nds também estamos
passando. Para que o dia de amanha, os que estao hoje estudando procurem estudar
mais para um dia eles defenderem o povo. (Antonio Tomais Pereira, 2019).

A visao dos kdfa e das gerages mais jovens sobre o SPI

Uma inquietagio me acompanhou durante toda a pesquisa: enquanto eu me
surpreendia com os relatos positivos por parte dos kdfa, seus filhos contavam-me dos
horrores do tempo do SPI, dentro e fora da escola. Jd na fase de andlise das entrevistas, eu
ainda buscava compreender essa discrepancia de visdo sobre os mesmos fatos. Cheguei a
pensar que talvez eu nao tivesse tido acesso as histdrias relatadas aos préprios Kaingang,
que houvesse uma interdigio intencional por parte dos meus entrevistados. Até que,
em uma de nossas indmeras conversas, resolvi discutir a questao com Bruno Ferreira,
colaborador da pesquisa, e ele revelou: “Nunca ouvi meu pai falar mal do SPI. Eles
trabalhavam como escravos para o SPI. Mas achavam bom que ganhavam comida, roupa
e churrasco. Eles nos contam os fatos e cabe a nés interpretar”.

Isso foi o que fez em sua pesquisa Irani Miguel (2015), professor Kaingang formado
na Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC). Seu estudo teve como objetivo analisar as memérias de ancidos e liderancas da
comunidade de Inhacor sobre o tempo do SPI. E importante notar que o pesquisador
transcreveu as palavras de seus entrevistados apenas quando estavam em lingua Kaingang,
apresentando em portugués somente o que ele denominou “explicacdo”, ou seja, forneceu
sua leitura sobre os depoimentos ouvidos. Considero importante destacar que durante
minha pesquisa ndo encontrei registro de que o SPI tenha administrado Inhacord. A 4rea
era um toldo sob responsabilidade do governo do estado, conforme descrito por Martin
Fischer (1969), apés visita em 1959. Porém, os entrevistados de Irani Miguel tém meméria
da atuagio do SPI. Isso me leva a pensar que a Fundacio Nacional do Indio (Funai),
ao substituir o SPI em 1967 e assumir Inhacord, tenha mantido as mesmas praticas do
érgio anterior, a ponto de os Kaingang continuarem associando o novo Posto que se
instalava a velha instituicio. Um aspecto a ser considerado é que as memdrias negativas
citadas por Miguel, especialmente ligadas ao panelio,’ possivelmente, sio associadas pelos

5 Paneldo é o termo usado pelos Kaingang para denominar o uso da mao de obra indigena de modo
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Kaingang ao SPI, e ndo a Funai, em fungio deste tltimo ser o 6rgao atual de apoio aos
povos indigenas. E importante lembrar que o Estatuto do Indio, sancionado em 1973,
manteve a ideologia civilizatdria e integracionista do SPI; e que a mudanca na politica
indigenista da Funai s ocorreu depois da Constitui¢ao Federal de 1988 (Pacheco de
Oliveira; Freire; 2006). Outra hipétese ¢ que os funciondrios estaduais que atuavam
nos toldos também praticassem o paneldo.

A geragdo mais jovem, que nio viveu sob a administragio do SPI mas ouviu
intimeras histérias desse tempo, olha para o passado de seu povo com indignacio. Este
sentimento é certamente motivado pela compreensio de seus direitos, especialmente
p6s-Constituicio de 1988 — conhecimento que seus pais e avés nao tinham — de modo
que ndo sé condenam a exploragio a que foram sujeitados aqueles que trabalharam no
paneldo, mas a prépria politica de Estado do SPI. Apesar da “protecdo” e do suposto
respeito aos povos indigenas pelos idedlogos do Servico, os indigenas eram considerados
como inferiores, numa hierarquia civilizacional, como pessoas incapazes que, por isso,
precisavam ser tuteladas. Os mais jovens compreendem que o dérgao trabalhou pela
integracao de seu povo a sociedade brasileira, provocando o que chamam de “perdas
culturais”.

Edson Brito (2012), historiador Kayapd, pesquisou a escola instalada no tempo
do SPI junto aos Karipuna e também descobriu que os mais velhos aprovavam a
professora, a aprendizagem do portugués e, inclusive, os castigos. Embora nio estivesse
estudando sobre seu préprio povo, Edson Brito escreve a histéria da educagao escolar
como indigena que ¢é e, nesse sentido, busca compreender a visao dos mais velhos, ao
mesmo tempo em que critica 0 modelo de escola elogiado por seus interlocutores de
pesquisa, destacando “seu projeto de educar para ‘abrasileirar

3%

De fato, contraditoriamente, os mais velhos falam das proibigées e entendem
claramente que a escola implantada na aldeia interferiu na organizagio social
da comunidade, mas afirmam o tempo todo que tudo aquilo foi positivo no
aprendizado de novos conhecimentos, necessdrios  realidade local, uma vez que
os Karipuna mantém relagées comerciais e politicas com o entorno, desde o século
XIX. (Brito, 2012, p. 88).

Atribuo essas interpretagoes dos filhos e netos das pessoas que frequentaram a
escola do SPI a prépria escolarizagio. Ainda que isso possa parecer uma contradicio,
os préprios indigenas reconhecem a importincia das ferramentas provenientes da
educagio escolar, que possibilitaram & nova geragio construir uma visio critica sobre
esse passado e assumir, ndo s6 o processo de educacio escolar indigena atualmente,
como o controle sobre suas préprias vidas. As palavras do intelectual Baniwa Gersem
Luciano (2011, p. 133), ao falar sobre os povos do Rio Negro, sio elucidativas nesse

compulsério pelo SPI nas rogas dos Postos Indigenas com o objetivo gerar renda para sustentagio dos Postos.
A palavra refere-se a grande panela onde era preparada a comida para os trabalhadores nos acampamentos.
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sentido:

Por ora, o que é importante salientar é que a instrugio escolar, em si mesma,
independente da sua modalidade, ¢ em geral positivamente apreciada pelos indios
no Rio Negro e por isso mesmo fundamental no processo recente de afirmagio
étnica, valorizagio cultural e protagonismo politico indigena. Essa valorizagao
da escola entre os indios explica o fato de que os principais dirigentes do atual
movimento indigena consideram que seus investimentos na escola é que lhes
possibilitaram romper com a dominagao colonial.

A interpretagio de Gersem Baniwa sobre a incorporagio das ferramentas do
colonizador, como a escolarizagio, permite compreender por que alguns relatos dos
meus entrevistados, além de expressar ambiguidade, parecem mostrar certa passividade.
“Era bom. A piazada, sabe como ¢ que ¢, um dia bom, outro dia ndo é bom. Mas
nés passamos”, disse-me Jodo Vaz. No mesmo sentido falou José Emilio. Primeiro ele
disse que “sofria para aprender”; depois que “gostava de ir para a aula’; e ainda “A
gente se acostuma’. “Tudo era muito dificil, mas o estudo veio para ter um avango,
né, para a gente ter um maior reconhecimento. E o que a gente tem hoje, né, um
reconhecimento a mais”, falou Antonio Vén Ka Veloso. Para compreender o processo
vivido pelos povos do Rio Negro, Gersem Luciano utiliza-se da nogio de resiliéncia,
entendendo-a como a capacidade dos povos indigenas de, apds serem atingidos por
adversidades, construirem-se ou reconstruirem-se positivamente. “Nio se trata, nem
de acomodagio, nem de conformismo, mas de disposi¢ao e capacidade de reagio ativa
¢ propositiva para superar a adversidade enfrentada” (Luciano, 2011, p. 274). Destaco
dois trechos de sua tese:

E nessa perspectiva que podemos entender as estratégias adotadas pelos povos

indigenas do Alto Rio Negro no dltimo século, desde os processos de dominagao

violenta impostos a eles por comerciantes e por colonos no inicio do século XX,

passando pela repressao cultural e étnica dos missiondrios e, mais recentemente,

pelas tentativas dos setores militares e de forgas econdmicas do pais de apropriacio
de seus territorios. [...] As estratégias recentes e atuais adotadas foram mais de
busca por dominio e apropriagio dos préprios instrumentos de dominagio dos
colonizadores, incluindo a escola, a ocupagao de espagos publicos e a garantia de

cidadania. (Luciano, 2011, p. 271).

Deste modo pode-se concluir que os povos indigenas do Alto Rio Negro estio
sendo capazes de avaliar o processo colonial passado e considerar as possibilidades
que se apresentam no presente, para construirem o futuro [...] Esses povos
perceberam a possibilidade de mobilizar sua experiéncia ainda que sofrida com
a escola-internato para criar novos instrumentos de luta pela vida que sio as
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associacoes indigenas. Como jd mencionei, o papel da escola e, particularmente,
dos professores indigenas, foi fundamental para a criagao e o fortalecimento dessas
organizagdes. A escolarizacio desses atores no dmbito das escolas salesianas foi bem

aproveitada e potencializada. (Luciano, 2011, p. 273).

Os kdfa hoje olham para o seu passado e reavaliam a experiéncia como positiva.
Se foi dificil porque tinham que caminhar quilémetros para chegar 4 escola e nao
entediam a professora, também foi um privilégio conhecer coisas novas e aprender
a lingua portuguesa. Se 4 época nio tinham essa visdo, atualmente o povo Kaingang
valoriza a educagio escolar e, assim como os povos do Rio Negro, decidiu apropriar-
se da escolarizagdo e utilizd-la a seu favor. Esta acdo, conduzida pelos professores
Kaingang, a partir dos anos 1990, explica a atitude de resiliéncia dos £dfz com quem
conversei a0 rememorarem seu passado.

Consideragdes finais

O objetivo deste artigo foi refletir sobre 0 uso da metodologia da histéria oral
em pesquisas centradas na histéria indigena, tomando como base o estudo sobre a
escola do SPI entre os Kaingang. O texto evidenciou a importincia de fazer pesquisa
histdrica com a participagio direta dos indigenas, principalmente nos casos em que
estdo situadas no século XX, ou seja, em que é possivel o registro de memérias vividas
pelos sujeitos envolvidos na pesquisa. Além da histdria oral ter condigoes de fornecer
intimeras novas informagoes que nio estio nos documentos escritos, trata-se de um
movimento que busca descolonizar a pesquisa.

Este movimento possibilita incluir, de fato, vozes indigenas nos trabalhos
histéricos; e pode ainda contar com a participagio dos indigenas no processo de
pesquisa — seja na parte do projeto, da coleta dos dados ou das andlises finais. Fazer
pesquisa com os povos indigenas significa também pensar sobre a forma indigena de
fazer histéria, que necessariamente passa pela oralidade e pelas relagoes entre as pessoas.
Vale destacar ainda que fazer histéria oral indigena trata-se de uma demanda urgente,
pois com o tempo as pessoas vao partindo deste mundo e levando com elas valiosas
informagoes. Como exemplo, aponto que, desde que finalizei minha pesquisa, cinco
participantes jd partiram para o vénh kuprig ag jamd (morada dos espiritos, em lingua
Kaingang).

O artigo buscou apresentar uma reflexdo sobre as memdrias afetivas dos velhos
Kaingang, pois elas foram de encontro as expectativas que eu tinha antes de ir & campo.
Eu esperava que os relatos orais apenas confirmassem o que eu jd havia lido e ouvido
sobre as nefastas acdes do SPI junto aos povos indigenas nas diferentes regides do Brasil.
No entanto, as conversas-entrevistas revelaram que os velhos Kaingang carregam muitas
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memorias positivas do tempo da escola do SPI.

Esse fato mostra que nés pesquisadores precisamos ter muito cuidado aos analisar
nossos dados. Primeiro, é significativo lembrar que cada povo, cada contexto e cada
experiéncia histdrica é Gnica e merece ser investigada em sua especificidade, evitando
que fagamos generalizagdes. Ao examinar as memdrias com mais atencdo, percebi
que algumas delas apresentavam aspectos negativos, revelando-se ambiguas. Ou seja,
as experiéncias sio variadas assim como as intepretagoes sobre elas, mostrando que a
histéria é complexa e multifacetada.

Isso leva a pensar sobre outro fator que merece cuidado: aos serem entrevistados,
08 kdfa pensaram sobre o seu passado a partir de um presente em que o povo Kaingang
valoriza a educagio escolar. Ou seja, os velhos hoje compreendem a importincia
daquela escola do SPI e olham com bons olhos a experiéncia que tiveram, apesar de
dificuldades que viveram & época. Estudar a consciéncia histérica dos povos sobre seu
passado ¢ também muito relevante para a historiografia. Novamente, vale lembrar que
nio existem fatos histéricos neutros. O que existem sio nossas compreensoes sobre o
passado.

Nesse sentido, a discrepAncia entre a visao positiva do passado por parte dos mais
velhos e a perspectiva negativa de seus filhos e netos também precisa ser compreendida.
O texto mostrou que justamente devido ao processo de escolariza¢io, os mais jovens
condenam a a¢oes do SPI e os mais velhos mostram resiliéncia. Embora a geracio mais
jovem tenha mais informacoes e condi¢oes para ter um olhar critico, suas intepretacdes
nio podem se sobrepor as memorias de quem viveu o periodo. A discrepancia tem que
ser problematizada e explicada pelos historiadores. Desse modo, o uso da metodologia
da histéria oral revela ainda mais uma vantagem: a possibilidade de intmeras
problematizacdes que a documentagio escrita ndo possibilitaria.
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